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Cienciay religion

GUILLERMO BOIDO*

“TODA CURIOSIDAD TERMINA EN JESUS Y TODA INVESTIGACION EN EL EVANGELIO; DEBEMOS TENER FE Y NO DE-
SEAR NADA MAS”. DETALLE DE “CRISTO CON LA CRUZ A CUESTAS”. HIERONYMUS BOSCH.

o es sencillo resumir los vaive-

nes de la relacién entre cien-

cia y religién cristiana —una
historia que ha transcurrido a lo largo
de dos milenios- pues la actitud de la
Iglesia ante la investigacién cientifica
de la naturaleza, en ese periodo, tuvo
matices muy dispares. En los primeros
siglos de nuestra era, el pensamiento
cristiano fue hostil a la filosofia natu-
ral, identificada con el paganismo de
los antiguos, como lo prueba la des-
truccién dela Biblioteca de Alejandria,
afines delsiglo IV, por orden del obispo
Teéfilo. En el siglo II, Tertuliano, ap6-
logo del cristianismo, habia expuesto
con claridad el fundamento doctri-
nal del rechazo a la filosofia antigua,
afirmando que “toda curiosidad ter-
mina en Jests y toda investigacién en
el Evangelio; debemos tener fe y no
desear nada mds”. El mas importante
delospadres delaIglesia, San Agustin,
quien vivié entrelos siglos IVy V, cono-
cia bien la obra de los filésofos natura-

les grecolatinos, pero consideraba que
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seria pernicioso paraunbuen cristiano
ocupar su tiempo en asuntos ajenos a
labusqueda dela salvacién personal.

Sin embargo, a partir del siglo X, en
una Europa ideolégicamente hegemo-
nizada por el cristianismo, una parte
del clero adquiri6 para si el privilegio
del ocio necesario para interesarse en
cuestiones naturales y volver a discu-
tir acerca de ellas. De hecho, el estudio
ylareelaboracién del fondo documen-
tal antiguo que reingresara a Europa
a partir del siglo XI (proveniente del
mundo 4rabe) estuvieron a cargo de
eruditos frecuentemente vinculados a
la Iglesia, la cual dio su apoyo, en par-
ticular, al surgimiento de las univer-
sidades medievales. La Universidad
de Paris, por caso, se conformé alre-
dedor de diversas escuelas vinculadas
a la catedral de Notre Dame bajo la
tutela del obispo de esa ciudad. La sin-
tesis del pensamiento aristotélico y la
teologia cristiana, llevada a cabo en el
siglo XIII por Santo Tomads de Aquino,
puede servir de ejemplo de esta nueva
etapa en las relaciones entre ciencia y
religién. Ademas, expresa el respeto
que inspiraban a los tedlogos los sis-
temas filoséficos y cosmoldgicos de la
antigtiedad, a condicién de que fuesen
asimilados al pensamiento doctri-
nal hegemonico. Puede decirse que,
entre los siglos XI y XVI, con pocas
excepciones, el cristianismo tuvo el
monopolio de los estudios filos6ficos
y cientificos.

Pero esta aceptacién y promocién
dela ciencia porlaIglesiaacabd abrup-
tamente a mediados del siglo XVI,
poco después de la muerte de Copér-
nico, cuando los cismas religiosos (la
Reforma) amenazaron la hegemonia
dela Iglesia de Roma. Ante la enorme
difusién de los credos protestantes, el
catolicismo respondié enérgicamente
para recuperar el terreno perdido.



LA FARSA JURIDICA DEL PROCESO A GALILEO (1633)
SIGNIFICO LA DESTRUCCION TRANSITORIA DE LA CIEN-
CIA EN ITALIA. IMAGEN DE CRISTIANO BANTI.

El Concilio de Trento (1545-1563),
finalizado veinte afios después de la
muerte de Copérnico y un afio antes
del nacimiento de Galileo, precisé al
maximo los aspectos doctrinales y
establecié los procedimientos a seguir
para la restauracién catélica, dando
lugar a lo que se llam¢ la Contrarre-
forma. Al determinar las fuentes de
la revelacién, las reglas de interpreta-
cién a las que debia ajustarse la Escri-
tura y la doctrina de los sacramentos,
el Concilio atacé los fundamentos
mismos del protestantismo.

La Compaiiia de Jests habia ya sido
creada en 1540. Los jesuitas, con su
organizacién de cardcter casi militar
y su férrea disciplina, se considera-
ron a si mismos “soldados de Cristo”
y asumieron el compromiso de llevar
a cabo la recuperacién contrarrefor-
mista, en particular enlo catequistico.
Lanueva Congregacién dela Suprema
y Universal Inquisicién o del Santo
Oficio, heredera de la antigua Inqui-
sicién existente ya desde el siglo XIII,
comenz6 a actuar a modo de policia
intelectual y de represién en defensa
de la ortodoxia tridentina. En 1570
se cre6 también la Congregacién del
Indice, destinada a confeccionar lis-
tas delibros prohibidos, considerados
heréticos o filoheréticos, y cuyalectura
hacia pasible al infractor de ser entre-
gado alos tribunales inquisitoriales.

En el 4ambito catélico, como con-
secuencia de la Contrarreforma, las
novedades cientificas y las doctrinas
filosoficas o teoldgicas que manifes-
taran presuntas desviaciones de los
dogmas establecidos fueron censura-
dasycondenadas, lo cual se manifesté

en numerosos episodios de crueldad
tales como la prisién durante décadas
y la brutal tortura del mistico Tom-
masso Campanella, la muerte en la
hoguera de Giordano Bruno (1600)
y el proceso a Galileo (1633). La farsa
juridica que significé este célebre pro-
ceso acab6 por destruir transitoria-
mente la ciencia en Italia pero no pudo
impedir su acelerado desarrollo en la
segunda mitad del siglo XVII en los
paises desvinculados de la autoridad
romana, especialmente en Holanda
e Inglaterra. No es por azar que, en el
predmbulo a los estatutos de la Royal
Society, redactados por Robert Hooke
en 1663, se afirme que el objetivo de
la institucién ha de ser la promocién
de los estudios cientificos y técnicos
con exclusién de consideraciones
teoldgicas.

La ciencia encuentra
un nuevo espacio

El desenlace del proceso a Galileo,
episodio clave enlahistoria delas rela-
ciones entre ciencia y religién, fue con-
siderado insensato por todos aquellos
que, en el campo eclesidstico y fuera
de él, confiaban en erigir una Iglesia
renovada capaz de coprotagonizar sin
antagonismos la construccién de una
nueva época. El propio Galileo habia
concebido, en la segunda década del
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LA ACEPTACION Y PROMOCION DE LA CIENCIA POR LA
IGLESIA ACABO ABRUPTAMENTE A MEDIADOS DEL SIGLO
XVI, POCO DESPUES DE LA MUERTE DE COPERNICO.
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LA SNTSI DEL PENSAMENTO ARISTOTELICO Y LA
TEOLOGIA CRISTIANA, EXPRESADA EN EL SIGLO Xl POR
SANTO TOMAS DE AQUINO, SIRVE COMO EJEMPLO DE
LAS RELACIONES ENTRE CIENCIA Y RELIGION.

siglo XVII, una serie de tesis herme-
néuticas que permitirian la coexisten-
cia armonica de la ciencia y el dogma
cristiano, fundadas en una interpreta-
ci6én no literal de la Biblia, pero los te6-
logos contrarreformistas de entonces
rechazaron la propuesta. Como afirmé
tardiamente Juan Pablo II, “Galileo,
creyente sincero, se mostré en este
punto mds perspicaz que sus adversa-
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LES DE LO QUE SE LLAMO LA CONTRARREFORMA. DIBUJO ATRIBUIDO A NICOLO DORIGATTI.

rios tedlogos”. Luego, a partir del siglo
XVIII, la ciencia se volvi6é una empresa
secular, pues lograba desembarazarse
de sus componentes religiosos origina-
les. Nuevos dmbitos del mundo natural
quedaban subsumidos bajo la expli-
cacién cientifica y la teologia se refu-
giaba en aquellos dominios en los que
la ciencia, hasta ese momento, habia
sido incapaz de acceder. De ese modo,
el territorio en el cualla teologia parecia
insustituible se volvié paulatinamente
cada vez mds estrecho. Para decirlo de
algin modo, cada avance cientifico obli-
gaba a los tedlogos a buscar a Dios en
otra parte. Ello ocurrid, por caso, ante
la evidencia cientifica de que la edad
de la Tierra no es compatible con una
creacién divina relativamente reciente,
como se desprende de una interpreta-
cién literal dela Escritura, o con el evo-
lucionismo biol6gico, opuesto al biblico
fijismo delas especies.
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LA RELIGION PERTENECE HOY AL DOMINIO DE LO PER-
SONAL Y NO PUEDE CUESTIONAR LA AUTONOMIA DE LA
CIENCIA.
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CONCILIO DE TRENTO (1545-1563), EN DONDE HAGE 450 ANOS SE CERTIFICO LA RUPTURA ENTRE CATOLICOS Y PROTESTANTES Y SE PRECISARON LOS ASPECTOS DOCTRINA-

El iluminismo del siglo XVIII y
en particular el positivismo, el mar-
xismo y otras corrientes filoséficas e
ideolégicas del siglo XIX presentaron
la cuestién ciencia-religién como una
opcion de hierro, en la cual, desde
luego, era necesario tomar partido
por la ciencia. En cierto modo, se
advierte que ambas partes en litigio
aceptaban ticitamente una suerte de
maniqueismo encubridor de las com-
plejidades de la historia y se negaban
aacordar algiin minimo punto de con-
vergencia o acuerdo. El fundamenta-
lismo teoldgico llevé la peor parte en
la controversia, y su papel se redujo,
como afirmaba el historiador Lynn
White, a desarrollar acciones de reta-
guardia con cortinas de humo intelec-
tual para cubrir la retirada.

La mayoria de los historiadores de
la ciencia del siglo XIX, de extraccién
positivista, admitia sin mas quela bre-



chaentre ciencia y religién era insalva-
ble, y por ello dicho siglo fue prédigo
en manifestaciones de que el avance
de la ciencia supone a cada paso una
victoria enla declarada “batalla” entre
el conocimiento y los dogmas religio-
sos. A esta tesis se opone actualmente
el presupuesto que John H. Brooke,
en sulibro Science and Religion (1991),
llama “la diversidad delainteraccién”,
¥ que, en suma, sin negar la existen-
cia de conflictos o episodios de into-
lerancia, incluso tragicos, pretende
establecer las multiples vinculaciones
entre el pensamiento judeocristianoy
el desarrollo de la ciencia occidental.
La tesis segun la cual dicho desarrollo
ha sido totalmente auténomo y des-
gajado de factores culturales, meta-
fisicos y aun religiosos, entendidos
necesariamente como obstdculos al
progreso del conocimiento, es senci-
llamente falsa, como la historia de la
ciencia de tiempos recientes ha puesto
en evidencia.

Ciencia, ética y dogma:
un nuevo debate

La necesidad de ofrecer un marco
regulatorio para el desarrollo de la
ciencia en armonia con la fe cristiana
ha redundado en una depuracién
deseable del pensamiento religioso,
condicién esencial para que éste pro-
siga formando parte de la mutante
cultura de nuestra época. Pues como
afirmaba hace tiempo Alfred Whi-
tehead, los principios de la religién
pueden ser eternos, pero su expresion
humana requiere una reelaboracién
constante, despojada de simbolismos
accidentales que el transcurso del
tiempo vuelve inadecuados.

Adiferencia delo que ha ocurrido en
gran parte de los dos milenios de exis-
tencia del cristianismo, la religion per-
tenece hoy al dominio de lo personal y
no puede cuestionar la autonomia de
la ciencia. También resulta improce-
dente invocar teorias cientificas para
corroborar esta o aquella afirmacién
biblica, entendida literalmente, acerca
de cuestiones naturales. El propio

LA NUEVA CONGREGACION DE LA SUPREMA Y UNIVERSAL INQUISICION O DEL SANTO OFICIO, COMENZO A ACTUAR A
MODO DE POLICIA INTELECTUAL Y DE REPRESION EN DEFENSA DE LA ORTODOXIA TRIDENTINA.

papa Pio XII, en una conferencia pro-
nunciada en 1951 ante la Pontificia
Academia de las Ciencias, elogiaba la
teoria cosmogodnica del abate Lemaitre
(antecesora de la hoy conocida como
del Big Bang) por su caracter “proba-
torio” de la creacién del mundo en
algtn instante del pasado. Lo que no
se comprende en estos casos es que, en
virtud de la propia dindmica interna de
la ciencia, alguna teoria cosmogénica
alternativa que pudiese ser formulada
en el siglo XXI, mas eficaz desde un
punto de vista estrictamente cienti-
fico, podria ser esgrimida, de manera
igualmente impertinente, para “pro-
bar” lo contrario. Juan Pablo Il no se
presto a tales malentendidos y, como
seflalé reiteradamente, “el cristia-
nismo tiene en si mismo la fuente de
su justificacién y en absoluto espera
que la ciencia se convierta en su apolo-
géticafundamental”.
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CADA AVANCE CIENTIFICO OBLIGABA A LOS TEOLOGOS
A BUSCAR A DIOS EN OTRA PARTE.

JUAN PABLO Il LLEGO A DECIR: “EL CRISTIANISMO TIENE
EN Sl MISMO LA FUENTE DE SU JUSTIFICACION Y EN AB-
SOLUTO ESPERA QUE LA CIENCIA SE CONVIERTA EN SU
APOLOGETICA FUNDAMENTAL”.
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Pero si en el dmbito de la “ciencia
pura” el pensamiento cientifico y el
religioso parecen haber alcanzado una
suerte de superacién de viejas antino-
mias, resueltas en una nueva armonia,
no ocurre lo mismo cuando nos remiti-
mos al problema delasrelaciones entre
cienciay ética. Yano se trata de invitar
alos te6logos a no permanecer al mar-
gen de las novedades cientificas o que
proclame que nada hay en la teoria de
Darwin que resulte incompatible con
el dogma. La cuestién es mas grave.
Ala luz de los desarrollos actuales de
la ciencia y de sus aplica-
ciones, parece imposter-
gable disenar lo que Pie-
rre Thuillier ha llamado
“una componente critica
de una cultura centrada
en la ciencia”, y abordar
desde alli las eventuales
implicancias éticoso-
ciales a las que remite la
investigacién cientifica
actual. Mas este espacio !

reflexién de orden filoséfico sobre la
naturaleza”, acerca de cuya autono-
mia reciproca se pronuncié con par-
ticular énfasis. Afirmé también que
los hallazgos cientificos actuales ame-
nazan los cimientos de lo humano. A
su juicio, hay dos tipos de desarrollo
personal. Uno de ellos, que incluye la
cultura y la investigacién cientifica, es
la dimensién “horizontal” del hombre;
el otro corresponde a su trascendencia
del mundo, la vuelta hacia el Creador,
dimensién “vertical” que otorga sen-
tido al ser y al actuar humanos, pueslo
sitda entre su origen y su
fin. Y ambos desarrollos
han de ser arménicos. El
Papa sugiere que el orbe
de la ética se inserta en
la dimensién vertical del
desarrollo humano, y no
deja lugar a dudas acerca
del papel primordial que
alli habra de desempefiar
su Iglesia. Pero, sno se
tratard acaso de un papel

de reflexién no puede ser
construido, tecnocrati-
camente, desde la 6ptica
unilateral de un grupo

LAS NOVEDADES CIENTIFICAS QUE MA-
NIFESTARAN PRESUNTAS DESVIACIO-
NES DE LOS DOGMAS ESTABLECIDOS
DESEMBOCARON EN FUERTES CASTI-
GOS COMO LA MUERTE EN LA HOGUE-

excluyente? ; Tendremos
entonces que aceptar
que el comité de expertos
que ha de legislar acerca

de expertos en tal o cual
disciplina; por caso, un
comité de bidlogos no
puede, por si solo, resol-
ver las cuestiones éticas

que suscita la manipula-
cién genética. Juan Pablo
11, por el contrario, siem-
pre creyé que la teologia
cristiana se bastaba a si
misma para hacerlo. La
amplitud de miras que
hoy los teélogos mani-

fiestan haciala cienciano qieya pe LiBROS CONSIDERADOS

esta presente en las posi- HERETICOS.
ciones fundamentalistas que presiden
los discursos del Papa acerca de cues-
tiones tales como la fecundacién in
vitro o la clonacién.

A propésito del caso Galileo, Juan
Pablo II dijo que es indispensable dis-
tinguir entre “el enfoque cientifico
de los fenémenos naturales” y “la
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RA DE GIORDANO BRUNO (1600).

de estas cuestiones lo es
ahora de tedlogos aseso-
rados tal vez por cienti-
ficos catélicos? No esta-
{ mos diciendo que la ética
cristiana no pueda ofre-
cer elementos valiosos
como aporte al necesario
debate multidisciplinario
y pluralista sobre cues-
tiones en las que se dan
cita la ética y la ciencia,
pero las condiciones del
mismo no se agotan en
los presupuestos de un
determinado credo religioso. En este
punto, las relaciones entre ciencia y
religién atraviesan un momento de
inquietante ambigiiedad. ~&

* Profesor de Historia de la ciencia en el
CEFIEC, FCEN, y profesor e investigador
del Centro de Estudios Avanzados, UBA.



